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1.

Antinomiile cunoasterii dumnezeirii

Dumnezeu este incognoscibil si orice incercare de
a-L cunoaste este sortitad esecului. Se povesteste cé un filo-
zof ateu convins isi consacrase viata dovedirii existentei
lui Dumnezeu. Celor care se minunau de un asemenea
demers insolit, el le raspundea: ,,Dacid dovedesc existenta
lui, inseamna ci nu existd, deoarece daci un dumnezeu
exista intr-adevir el se afla in mod necesar mai presus de
orice definitie sau demonstratie.”

Pentru a vorbi despre Dumnezeu, Sfintii Parinti ai
Ortodoxiei au definit doud cii, una pozitiva, ,catafatica”,
si alta negativa, ,,apofatica”.

In cazul celei dintai, considerati drept imperfect,
spunem de pilda ci ,Dumnezeu este bun”. Cu siguranta,
Dumnezeu este bun, intr-adevar, dar omul n-are deloc
idee despre natura si amploarea conceptului de bunitate
divind, ci cel mai adesea aceastd perceptie asupra unui
Dumnezeu bun este parazitati de conceptii si de limitari
umane si mai mult de atit, de veritabile desfigurari,
denaturiri ale acestei bunatiti divine a unui Dumnezeu
bun, care sunt niste adevirate blasfemii la adresa realitatii
divine intrinsece.
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Ne putem usor imagina cu putin umor ci un fanatic
religios ne va da de gandit in ce priveste conceptia sa
despre un Dumnezeu bun, organizand un soi de noud
inchizitie pentru a-1 sldvi in felul siu. In schimb, perceptia
asupra unui Dumnezeu bun a unei maici Tereza ne poate
oferi o abordare luminoasd a bunatatii divine. Dar sa nu
ne facem iluzii: orice definitie a lui Dumnezeu rdmane
imperfectd. Ea nu existd in teologie decat ca un soi de
condescendentd divind, intotdeauna legata de revelatie,
permitindu-i omului sa perceapd in chip nedesavarsit
ceea ce va vedea in chip desdvarsit in Impiratie. ,,Caci
acum vedem prin oglinda, ca’n ghicitura; dar atunci, fata
citre fatd. Acum cunosc in parte; atunci insd deplin voi
cunoaste, asa cum si eu deplin sunt cunoscut.” Ceea ce
este partial este perceptia noastra, si nu obiectul acesteia.
Dar ceea ce face opacd pentru om intelegerea tainei este
ideea lui despre ea. De indata ce se gandeste la una dintre
tainele credintei, el ingroasa si denatureaza prin judecata
sa, prin elementele ce tin de lume, care ii paraziteaza
sufletul, aceasta taind, aceastd definitie a unui aspect al
dumnezeirii.

Stiind asta, ce rost are s vorbim despre Dumnezeu si
sd incercam sd aborddm subiecte referitoare la El si la
lucrarile Sale, prezente in omilii, in cartile de teologie, in
lucrarile duhovnicesti ¢ Vom aprofunda mai departe acest
aspect al chestiunii, doar indicind aici cd pentru Sfintii
Parinti nu este vorba niciodata despre rezultatul propriilor
cdutari intelectuale, ci despre o ,,mdrturie”, cuvant care in
greacd are si sensul de ,martir”, pe care ei il atribuie
Cuvantului-Trup, ei fiind doar niste ecouri pamantesti ale
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Evangheliei Sale si ale Traditiei. Nu in baza propriilor
cautari afirma ei: ,Dumnezeu este bun™, ci pentru ci au
auzit asta chiar din gura lui Dumnezeu ce S-a facut pe
Sine Om: ,,Nimeni nu este Bun decat singur Dumnezeu.”
$i mai presus de orice pentru ci au cunoscut aceastd
bunatate divina in strafundurile fiintei lor.

Pentru Sfintii Parinti, ,numai Dumnezeu il poate
defini pe Dumnezeu”. Asa cum scrie Pseudo-Dionisie:
»Astfel, asa cum am mai spus, in ce priveste divinitatea
chintesentiald si tainicd trebuie evitat orice cuvant si
trebuie vazut orice gand indréaznet, in afara celor care ne
reveleazd in chip divin Sfintele Scripturi.™

Calea teologiei negative sau apofatice este considerati
de Sfintii Périnti preferabild cdii teologiei pozitive sau
catafatice, care se straduieste sa defineasca tot ceea ce este
Dumnezeu. Teologia negativa este pentru Sfintii Parinti
singura omeneste posibild, desi este si ea imperfectd in
ochii lor, si vom analiza mai departe de ce. Ea consti in a
enumera tot ceea ce nu este Dumnezeu. In acest sens ea
este deja o purificare a mintii. ,Dumnezeu nu este in ceea
ce gandesc eu despre El, nici in ceea ce inteleg eu omeneste
dintr-o asemenea definitie a lui, justa in sine insasi, fiind
continuta in Cuvantul Sau.”

Chintesenta teologiei apofatice in ce priveste ceea ce
poate omul exprima pentru intelegerea lui Dumnezeu a
fost in chip minunat definitd prin aceastd formula a unui
adevirat périnte duhovnicesc: ,Mintea (nous) care se
intoarce spre Dumnezeu suspendd orice gind sau
informatie referitoare la natura fapturilor. Atunci ea il
contempla pe Dumnezeu fard chip ori forma si isi
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lumineaza privirea in necunoasterea absoluti, legata de
slava inaccesibild. Ea stie cd nu stie nimic, cici obiectul
contemplatiei sale este incomprehensibil. §i totusi ea
cunoaste in adevar pe Cel ce este prin esentd §i singur
poseda ceea ce depaseste fiinta.”

Fiecare cuvant, fiecare expresie, fiecare verb este o
invitatie la experimentarea necunoasterii.

,Mintea care se intoarce spre Dumnezeu suspendd
orice gand sau informatie referitoare la natura fapturilor.”
Aceastd primd propozitie indicd in mod clar intreaga
imposibilitate intimpinatd de omul Duhului® in a mentine
in sine cea mai mici firaima de omenesc, de gind uman
in raportarea la Dumnezeu. Acela care se intoarce spre
Dumnezeu nu numai ca renuntd la a spune sau a con-
templa in interiorul siu atributele pozitive referitoare la
Dumnezeu, renunti si mai faca vreo referinta la ceea ce a
inteles in ce-1 priveste pe Dumnezeu, la tot ceea ce credea
ci ar cunoaste din punct de vedere teologic, dar renunta
sd se mai exprime si in ceea ce priveste ceea ce nu este
Dumnezeu. De fapt, teologia negativd, pentru cd ea
exprimd ceea ce nu este Dumnezeu, este o purificare a
gandirii, care riméane totusi o activitate discursivd a mintii
omenesti si astfel ea este mereu non-tdcere in raport cu
Dumnezeu. Aceasti non-definitie a lui Dumnezeu este
prin urmare totald, ea nu este rezultatul efortului unei
singure zile, ci rodul trudnic al unei lungi asceze, care
constituie subiectul acestei lucrari.

»Atunci el il contempld pe Dumnezeu fira chip si fara
forma si isi lumineaza privirea in necunoagterea suprema,
legatd de slava inaccesibild.” Dumnezeu este contemplat
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aici, nu inteles. Cuvéntul grecesc theoria, care de la Platon
incoace trebuie tradus prin ,,contemplatie”, presupune
pentru mistici o stare de uluire in care omul nu are decét
o participare pasivi: el vede doar ceea ce ii este dezviluit
de cétre divinitate, fard niciun efort al vointei sale, al
puterilor lui omenesti, fird eforturi prealabile in afard
de golirea de ganduri. Starea de necunoastere, pe care o
vom aprofunda mai incolo, nu mai este aici rezultatul
demersului apofatic al rugaciunii, nici al ascezei ce trebuie
s-o insoteascd, ci se datoreaza afundarii mintii omenesti
in slava inaccesibild. Altfel spus, in intunericul de care se
inconjoard Dumnezeu sau in care se ascunde.
»lluminarea privirii” nu se referd deloc la o vedere
mai clard, ci mai degrabé la depdsirea de citre minte a
materiei si a intrebuintarii intelesurilor paméntesti din-
colo de care Sfintii Parinti plaseaza activitatile pe care le
consideram drept duhovnicesti. Nu suntem departe de
gandirea lui Plotin, ale cdrui accente citate aici vor fi
reluate de cdtre Sfantul Grigorie de Nyssa in comentariul
sdu asupra Cantdrii Cantarilor. Sa-1 ascultim mai intai
pe Plotin: ,Sufletul este asemeni unei fecioare care vrea
sd raméand in casa Tatdlui sdu. El este asemeni iubitei
care nu-si afld odihna decat in casa Celui Preaiubit. Este
indiferent la tot ceea ce nu reprezintd unicul necesar (...)”;
,91 intr-o uitare de tot lucrul (...) si de sine insusi, trebuie
sd ajungd stipanit de El in revelatie si fiind unit cu El,
avand intr-un fel suficiente legaturi cu El, trebuie sé revind
sd-i vesteascd pe ceilalti daca este posibil.” Sfantul
Grigorie de Nyssa descrie aceeasi experienta a sufletului
aflat in cdutarea Mirelui: ,,Prin acest nume al noptii
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sufletul intelege contemplatia (theoria) lucrurilor invi-
zibile, imitandu-1 pe Moise, care a intrat in intuneric unde
se afla (se ascundea) Dumnezeu, care, asa cum spune
profetul, «Si-a pus intunericul si-I tind perdea.»” Ajuns in
acest punct, Mirele intelege cd sufletul este la fel de departe
de a fi ajuns la desdvarsire ca aceia care nici macar
n-au inceput incd. Acesta isi zice cd fiind demn de binele
desivarsit, odata ce se odihneste in stapinirea realitatilor
cunoscute de parcd ar fi intr-un pat, cand a pardsit
cunoasterea realititilor invizibile, fiind inconjurat de
intunericul divin, se afli in ciutarea Celui ce se ascunde in
intuneric, fiind nespus de indréigostit de Acela pe care-L
doreste, dar sufletul a scipat de imbratisarea gandurilor
mele.” Sufletul, mireasa, in dorinta sa de uniune cu
Mirele siu, intilneste intunericul divin care lucreazi in el
ultima golire de ganduri si intr-o uitare de tot lucrul si de
sine insusi descoperd ci Acela care continud sd scape
de imbriétisarea gindurilor sale se uneste totusi cu sine in
necunoasterea supremi: ,De aceea sufletul spune: Abia
am scipat de ele si pardsind intreaga faptura si depdsind
tot ceea ce poate fi cunoscut in aceasta, renuntand la
ajutorul oricirui concept, L-am gisit prin credintd pe
Acela pe care-L iubesc si tindndu-L pe Acela pe care L-am
gdsit prin forta credintei, n-am si-L mai las sd scape pana
ce nu va intra in odaia mea.”"" Nici cd se poate exprima
mai bine demersul simultan apofatic al renuntérii absolute
la orice fel de concept, de activitate discursivd, de gand
legat de sine insusi i de Dumnezeu, pe care il intreprinde
sufletul in sine insusi in dorinta sa de uniune cu Mirele.
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Aceastd renuntare are drept obiect in particular
toate gandurile umane legate de Dumnezeu si le include
pe cele absolut sublime. Iluminarea privirii consta
in lepadarea de privirea trupeascd pentru a adopta
contemplatia-revelatie, care este o harismi acordata de
insusi Dumnezeu. Cuvantul grecesc este mult mai
expresiv: theoria, intrucit nu este exclus faptul ca la
raddcina sa sd stea un alt cuvant grecesc, Theos, care
inseamnd Dumnezeu'?. Cuvantul theoria induce ideea
cd aceastd contemplatie isi are originea in insusi
Dumnezeu, si nu intr-o aptitudine umand. Insistim
asupra convingerii pe care o au Sfintii Périnti ci orice
activitate intelectuald a mintii (in greaca: nous) legata
de Dumnezeu - aceasta apartindnd atat teologiei
pozitive (catafatice), cat si negative (apofatice) - este
prin urmare in mod necesar trupeasca.

»otie ca nu stie, deoarece obiectul contemplatiei sale
este incomprehensibil. Si totusi el cunoaste in adevar pe
Acela care este prin esentd si care singur poseda ceea ce
depiseste fiinta.” In schimbul lui ,cunoaste inainte de a
fi” care se articuleazi asa de bine cu ,gandesc, deci exist”
al rationalismului occidental, misticul rasdritean propune
o alta abordare: renuntarea voluntari la orice fel de cu-
noastere in ,,cunoasterea a ceea ce nu se cunoaste”. Acest
demers este una dintre cheile metafizicii orientale in
cadrul cireia fiinta precedi intotdeauna cunoasterea si
necunoasterea ca stare constituie singura posibilitate de
care dispune misticul pentru a se apropia de Fiinta. Si
nu numai de Fiinta absoluta, care este sursa creatoare a
tuturor fiintelor, ci si de toate celelalte fiinte care pastreaza
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viata generatd de aceastd origine unicd, ,dupa chipul si
asemanarea sa”. Céci Fiinta fiind izvorul cunoasterii, nu
poate, din acest motiv, sd devina obiect al unei cunoasteri
care provine de la sine, numai pentru ca prin natura sa
este transcendent si transcende orice forma de cunoaste-
re legatd de sine, dar precedand orice fel de cunoagtere,
aceasta 1i este supusd siesi. Ne aflam aici in fata unei
antinomii. Creatorul este in acelasi timp obiectul dorintei
de uniune si de cunoagtere a sufletului, care se avanta
spre El si fiind Creator El nu poate fi niciodatd obiect al
contemplatiei, nici micar prin conferirea celor mai elevate
si mai sacre definitii persoanei Sale de citre creatura sa.
Dumnezeu ca ,obiect” al contemplatiei nu existd in mis-
tica bizantind. Dumnezeu nu se poate supune contem-
plarii de catre creaturile Sale. El nu este obiect nici prin
natura Sa (in greaca: ovola ousia), nici prin cunoastere.
Aceastd antinomie este surmontatd prin calea tdcerii si
necunoastere. Doar plecdnd de la aceastd madrturisire:
»El cunoaste ci nu cunoaste, deoarece obiectul contem-
platiei sale este incomprehensibil”, misticul bizantin
ajunge pe calea tdcerii si a necunoasterii la posibilitatea a
ceea ce este theoria: ,,Si totusi el il cunoaste in adevar pe
Acela Care este in Sine si prin Sine si care singur poseda
ceea ce depdaseste fiinta.”

Dumnezeu, intr-un mister comparabil cu chenoza*
Intrupirii Lui, ii confera in mod liber sufletului ceva din
lumina dumnezeirii Sale, asa cum a ficut-o cu Moise pe
Muntele Sinai §i asa cum le-a oferit celor trei apostoli
ai Sdi pe Muntele Tabor. Theoria nu se refera la niciun
fel de tehnicid (aceastd tehnica are drept rezultat
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instrumentalizarea lui Dumnezeu), ea este intotdeauna
un dar al lui Dumnezeu, chiar daci omul, pentru a-l
primi, este invitat sa pregdteasca asa cum se cuvine casa
Stdpanului care se va intoarce asemeni unui hot in plind
noapte” si nimeni nu stie cand isi va face aparitia.

Aceastd pregdtire a casei noastre lduntrice, care ii
apartine Stdpanului si este fard indoiala a doua justificare
a acestei lucrari.



Cele trei grade ale necunoagterii
dumnezeiesti din nasterea in Duh

Cunoasterea este trupeasci fiind o activitate a
trupului. Dimpotrivéd, necunoasterea (si tdcerea pe care o
implicd) este spirituald fiind o activitate a duhului in
Duh. Teologia necunoagterii este mentionatd direct in
Evanghelie: ,,Ce este nascut din trup, trup este; si ce este
niscut din Duh, duh este.” Aceastd invatiturd a lui
Hristos indici in mod clar existenta unei granite de ne-
trecut de om de unul singur: nasterea dupa trup pe de-o
parte si nagterea in Duh, pe de alta. Trecerea de la una la
alta implicd niste renuntdri necesare s§i existenta unei
ciliuze. Am invitat de la Sfintii Parinti ca pentru ei starea
de necunoastere, care este consecutivd activitatii de necu-
noastere de care vom vorbi, este infinit superioara acti-
vititii de cunoagtere. Cunoasterea paménteascd este
ndscutd din trup §i nu poate prin ea insasi nici sd atinga,
nici si cunoasca ceea ce este nascut din Duh. Doar Hristos
prin nasterea Sa in trup introduce in acesta nasterea in
Duh. Cel ce ne trece de la trup la Duh este efectiv Acela
care este niscut in acelasi timp in trup si din Duh.

In formula Simbolului Credintei, datoratd fara
indoiala Sfantului Atanasie al Alexandriei®: ,,$i intru Unul
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Domn Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul Niscut,
Carele din Tatidl S-a ndscut mai inainte de toti vecii (...)
Carele pentru noi, oamenii, si pentru a noastra mantuire
S-a pogorat din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfant si
din Maria Fecioara...”, contemplim nasterea din Duh a
Cuvantului in trup si nasterea din trup a Cuvantului in Duh.
Cele doud nasteri sunt de-acum inainte unite in Hristos.

Prima este nasterea comuna tuturor oamenilor pe
care si-o asuma Cuvantul, cea de-a Doua Persoani a
Preasfintei si de o Fiintd Treimi, intrupdndu-se din Maica
Domnului. El se nagte in trup, deoarece este ndscut chiar
in trupul Fecioarei Maria.

A doua este nasterea in Duh, deoarece este niscut din
Duh. Dumnezeu este Acela care Il naste prin Duhul Sfant
in trupul Fecioarei Maria, asa cum scrie in Evanghelia
dupa Matei: ,,Dar nasterea lui Iisus Hristos, astfel a fost:
Fiind Maria, mama Sa, logodita cu Iosif, mai inainte de a
fi ei laolalta ea s-a aflat pe sine avand in pantece de la
Duhul Sfant.”

Pronuntdnd aceasta frazi: ,,Ce este ndscut din trup,
trup este; si ce este ndscut din Duh, duh este™, Hristos
afirmd ca El singur vorbeste despre ceea ce cunoaste, cici
El este singurul nascut trupeste din Duh: ,,Adevir, adevir
iti spun, ca noi vorbim ceea ce stim §i marturisim ceea ce
am vazut, dar voi nu ne primiti marturia. Daci pe cele
pamantesti vi le-am spus si nu credeti, cum veti crede de
vile vom spune pe cele ceresti?”* Hristos se afirma ca fiind
invesmantat in ambele naturi, cea trupeasci (omeneasci)
si cea cereasca (dumnezeiasca) si explica faptul cd numai
Acela care accede la nasterea cereascd ,,intrd in Imparitia



